هو : من آمن ٠‏ إذن » فمندى حدث وفاعل الحدث ٠‏ فساعة ت 
هذا الاستثناء صالح أن يكون للحدث ٠‏ وصالح أن , يكون لفاعل الحدث . كلمة م 
« فلا يؤمنون إلا قليلاً » تعنى : فلا يؤمنون إلا إياناً قا ؛ لأنهم يؤمنون قليلا 
بالصلاة . وبأنهم لا يعملون يوم السبت , أما بقية مطلوبات الإيمان فليست ف بالحم 
ولا يؤدونها . أو فلا يؤمنون إلا قليلا فقد يكون بعض منهم هر الذى يؤمن . وهذا 
صحيح عندما نقوله ؛ لآن بعضا منهم آمن الفعل ء ونجد أيضا أهم زمنون ببعض 
الكتاب ويكفرون ببعضء فيكون إيماهم قليلا بالحدث نفسه . 

















وهناك أناس منهم بعدما جاء رسول الله صل الله عليه وسلم ٠‏ وثّل القرآن ورأوا 
صورته فوجدوه مثلما وُصف عندهم تماماً فآمنوا . ولكن هل آمن كل بهود » أد آمن 
قليل منهم ؟ آمن قليل منهم مثل : عبدالله بن سَلَام ٠.‏ وكعب الأحبار» إنما 
عبدالل بن صُورْيَا . وكعب بن أسد , وكعب بن الأشرف وغيرهم من اليهود فلم 
يؤمنوا . 


إذن فإن أردت أن بعضاً ٠‏ قليلا منهم » هر الذى آمن فهذا صحيح . ويصح أيضاً 
أن الكافرين مغهم كانوا يؤمنون ببعض الكتاب ويكفرون ببعض ٠‏ وفى ذلك تعبير من 
الحق سبحانه وتعالى نسميه « صياتة الاحتيال » ؛ لأن القرآن ساعة ينزل بمثل هذا 
الفول فمن الجائز ‏ وهذا ما حدث - أن هناك أناساً من اليهود يفكرون فى أنهم 
يعلنون الإيمان برسول الله , فلو قال,« فلا يؤمنون » فقط لكان من الصعب عليهم أن 
يعلنوا الإبماا لكن عندما يقول:« إلا قليلا » فالذى عنده فكرة عن الإيمان يعرف أن 
الذى يخبر هذا الإخبار عام بدخائل النفوس . فصان بالاحتيال إعلان هؤلاء القلة 
للإيان . 








ويقول .الحق بعد ذلك : 


جد بايا لذي أوذا الكقت مايناجرتا 











مِنَبِلٍ أن نُطمِسَ وجومًا 
00 ع هآ أوَتمتّه كنا لَمََآ أضَحبَ 
نوكن أن الرمنثرة ج 4ه 


نعلم أن كل التشريعات التى جاءت من السياء لا يرجد فيها تضارب + فالمشرع 
واحد . ولن بشرع اليوم شريعة ثم يأق رسول آخر يشرع شريعة أخرى جديدة 
كلها التى جاء بها ركب الرسالات واحدة . ولا تختلف إلا فى بعض 
الاحكام الى تتطلبها ظروف العصور. وف التشريع الواحد تتطور ع 
وخصوصاً ما بتعل بالعاذات . وما كان الله سبحانه وتعالى الرحيم بعباده يأق لمسألة 
من المسائل تعرض الناس فيها لعادة فتمكنت منهم تلك العادة » وأصبحت دهم 
أن يفعلوها ثم يأق لينهيها بكلمة لم تأت الكلمة الفصل إلا فى العقيد: لكن 
الال الى متاح إى المعو فاق بلطا ف آذ نر جها روجا ميسو ٠‏ بمعتى أنه 
بجعلها مرحليات كى لا توجد فجوة الانتقال 











ويمكتنا أن نشبه فجرة الانتقال : مثلما يكون هناك من يدخن السجائر ء ويصل 
معدل تدخينه فى اليوم ماثة سيجارة . فإذا قلنا له : اجعله سين سيجارة ٠‏ لم 
ثلاثين » وهكذا , وبذلك نكون قد وزعنا علاته على بعض الزمن , وبدلاً من أن 
تكون المسافة بين السيجارة والسيجارة عشر دقائق أو نصف ساعة فلنجعلها ساعة 
فنكون قد كرنا جزءاً من الاعتباد ٠‏ وكذلك مرحليات الأمور الاجتماعية التى تنشأ 


من رتابة التعود . 









إن الحق سبحانه وتعالى يقول : .ين أوتوا الكتاب آمنوا بما نَزّلنا مصدقاً 
لم معكم » . فالحق يوضح : لم ذا ٠‏ بل كلها نما عندكم 

قائل : مادامت مما عندهم فيا الداعى نا؟. نقول : لآن هناك جد؛ 
العصر التى لم تكن موجودة عندهم » والذى زاد هو معالجة تلك الأقضية الجديدة » 








الك 
١١١‏ احم وت 5+ +ت 2+2 +22 
ولكن أصل الإيمان موجود بالقرآن المعجز الذى بنزل من السماء ؛ بالمعجزة » 
بالتوحيد . والقضايا العقدية » كل هذه لا يوجد فيها خلاف . 


« يا أيها الذين أوتوا الكتاب آمنوا » , وكلمة « أوتوا الكتاب » إلزام للحم بالحجة » 
وتعنى : نحن لا نكلمكم بكلام لا تعرفونه ؛ لأنه يقول : ٠‏ مصدقاً ما معكم » لهم 
بعلمون ما معهم جيداً » فكان من الواجب أن يقارنوا ويوازنوا ما جاء لحم من جديد 
عل يد رسول الله صلى الله عليه وسلم بما عندهم , فإن وجدوه مصدقاً لا عندهم فقد انتهت 
المالة . 


. م انظر إلى التهديد من قبل أن نطمس وجوها فتردها على أدبارها أو نلعنهم كي 
العنا أصحاب السبت وكان أمر الله مفعولا » . سبحانه ينادييم : بادروا » كيا 
انقول مثلا : « الحق نفسك وآمن » ويقول الحن : دمن قبل أن نطمس وجورهاً 
فتردها على أديارها » . والطمس هو : المحو . فالشىء الذى طمس هو الذى عى 
بعدما كان شيئا مميزاً » وكلمة وو ا 
فى البدن عل مايواجه وهو «الرجه» كما فى قوله 


عم صرية دم م 


8 يوم بض وجوه © 





عن الآية 10 سورة آل عمران) 


ونطلق الكلمة مرة على القصد والنية والوجهة ٠.‏ قال تعالى : 


( كدت ضطة» 





وين الاية 16 إسوية القية4 
وه أسلم وجهه ؛ تعنى قصده ووجهته ونيته . 


إذن فمرة يطلق الوجه على الوجه الذى به المواجهة . ومرة يطلق على القصد ٠‏ 
وما العلاقة بين القصد , والنية ؛ والوجه ؟ . لآن الإنسان إذا قصد شيئاً انهه إلبه 
بوجهه ء وسار له . إذن فالوجه يطلق عل هذه الجارحة ٠‏ الوجه» . ويطلق عل 
نية . ومادام يطلق بإطلاقين فيطلق على الوجه المعروف فينا ٠‏ ويطلق عل 
التى توجهنا فالائنان يصحان . 











وقرله:: نطمس وجرهاً » لأنه سبحانه أوضح : أنا مكرمكم وجعلت لكم سيات 
غميزكم ١ه‏ + بشكلها : حولجب ء. وعيتين. وتنا جيل ٠1‏ وقء بحيث إنك لو 
أردت أن تخلق هذه الخلقة , لما استطعت . وسبحانه يعلن : أنا أقدر أن أطمس 
هذه الوجوه التى تميزكم » بحيث أردها على الأدبار ؛ فيكون الوجه مثل القفا , 
وتصبح كقطعة اللحم ٠‏ هذا إن أردنا بقوله:د وجوهاً ؛ . الوجه الذى فى البدن , 


وإن أردنا بالوجه 
تضلوا السبيل . والذين يحرفون الكلام عن مواضعه . والذين يقولون : « راعنا » ٠‏ 
والذين يقولون : « اسمع غير مسمع » . أليس هم وجهة ؟ وما وجهتهم فى هذا 
المرقف وما قصدهم ؟ 





القصد ؛ نقول : الذين يشترون الضلالة ء والذين يريدون أن 








إن قصدهم هو صرف أنفسهم وصرف الناس عن اتباع محمد ٠‏ فكانه يقول 
لهم : بادروا وآمنوا فبل أن نطمس وتفحر قصدكم فلا يصل إلى منتهاه مِنْ صدكم 
عن الإيمان برسول الله . الحقوا أنفسكم قبل أن يحدث ذلك ونلعنكم ونطردكم من 
رحتنا » ولذلك نجد سيدنا عبدالله بن سلام عندما سمع الآية » ذهب إلى رسول 
الله ويده على وجهه وقال : والله لقد خفت قبل أن أسلم أن يُظمس وجهى . 





وهذا دليل عل أنه آمن بأن الذى قال هذا الكلام قادر على الإنفاذ . وفى عهد 
سيدنا عمر- رض الله عنه ‏ نجد كعب الأحبار يذهب له ء ول تكن الآية قد بلخته » 
فلم بلخته ذهب إلى سيدنا عمر وهر واضع يده على وجهه خخائفا أن يُطمس وجهه قبل 
أن يعلن إسلامه . وذلك دليل على يقينه من أن الذى قال هذا الكلام قادر على 
الإثقاذ . 

وقد يقرل فائل : ولكنْ منهم آناس لم يؤمنوا ولم يحدث لحم هذا الطمس . نقول 
أهو قال سنطمس الوجوه فقط ؟ لا . بل قال أيضاً : ٠‏ أو نلعنهم كيا لعنا أصحاب 
السبت » ويكفى أن هناك أناساً اعتقدوا أن الطمس قد يجىء وهم من وجوه أهل 
الكتاب ومن أحبارهم . فالذين آمنوا برسول الله من هؤلاء كانوا يعلمرن كيد 
اليهود » فسيدنا عبدالله بن سلام قبل أن يسلم قال لرسول الله صل الله عليه وسلم 

















أنا أحب أن أسلم » ولكنى أخشى إن أسلمت أن يقول اليهود ف شرا فقبل أن أسلم 
أساهم عتى , فسأل رسول الله صلل الله عليه وسلم أحبار اليهرد : ماذا تفولون فى 
عبدالله بن سلام ؟ قالوا : سيدنا وابن سيدنا وعالنا وحبرنا ومجدوه » فلما سمع 
ابن سلام منهم هذا الكلام قال : أشهد أن لا إله إلا الله , وذ هبنأ رسرل 9 
08 : هوابن كذا وابن كذا وسبوه . فقال ابن سلام : يارسول الله ألم أقل 
: إنهم قرم بهيت292 . 


فقد رواى. أن عبدالله بن سلام 0 
0 فتحقق أنه النبى المنتظرء فقال. 

: ف سائلك عن ثلاث لا يعلمهن إلا نبى : ما أول شرائط الساعة ؟ وما أول 
ل ا د 
أول أشراط الساعة فنار تحشرهم من المشرق إلى المغرب . وأما أول طعام أهل الجن 
فزيادة كبد الحوت . وأما الولد فإن سبق ماء الرجل نزعه . وإن سبق ماء المرأة 
نزعته » فقال : أشهد أنك رسول الله حقا فقام ثم قال : يا رسول الله » إن اليهود 
ل لم ا 
لم النبى صل الله عليه وسلم : أ رجل عبدالله فيكم ؟ فقالوا : خيرنا وابن خبير 
وسبدنا وابن سيدنا وأعلمنا وابن أعلمنا . قال : أرأيتم إن أسلم عبدالله ؟ 0 
أعاذه الله من ذلك . فخرج إليهم عبدالله فقال : أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا 
رسول الله » فقالوا:شرنا وابن شرنا وانتقصوه . قال : هذا ما كنت أخاف يا رسول 
الله وأحذر قال سعد بن أى وقاص ‏ رفي الله عنه :ما سمعت رسول الله صل الله 
عليه وسلم يقول لأحد يمشى علل الأرض : إنه من أهل الجنة إلا لعبدالله بن سلام » 
وفيه نزل : « قل أرأبتم إن كان من عند الله وكفرتم به وشهد شاهد من بنى إسرائيل 
على مثله )29 








« من قبل أن نطمس وجرهاً فنردها على أدبارها » فإن أردنا طمس الوجه حقيقة ‏ 
فهو الآمر الذى خاف منه عبدالله بن سَلام وكعب الأحبار , هذا ذهب إلى رصول الله 
١(‏ ) قرهم بيت فلان فلات . قذفه بالباطل وافترى عليه الكذب ء واسم الفاعل بهوث والججمع بيْت مثل : رسول. 


فوسل 
(1) دوله اليخارى ومسلم والنسائى 





حولص ص مصح نح وحص نوق حمح حمص و إرداهت 
وذاك ذهب إلى عمر . ركل منهها كان يمسك وجهه خشية أن يطمس . إذن فقوله : 
٠‏ نطمس وجرها ؛ أى نجعلها مثل ‏ القفا ‏ جرد قطعة لحم من غير يز » أو نحول بينهم وبين قصدهم 
أى لاتمكنهم من الرصول إلى مايريدون من صدهم الناس عن الإمان برسول الله . . ٠‏ من قبل أن 
نطمس وجوها فنردها على أدبارها أو نلعنهم » أو أن نطردهم من رحتنا وين ساحة إهانناء فيقول 
لمق 





(من الآية ا سورة البقرة) 
ماداموا هم قد كفروا نقول لكل منهم : ألم تكن تريد أن تكفر؟ ولله سيزيد 
لك الختم على قلبك وسنعينك عل هذه الحكاية أيضاً قال تعالى : 

5ك مره يباععه بورع 
ف فى قلوريم مرض فزادم اله رضاح 

رمن الآية ٠١‏ سورةالبقرة» 
فإذا كنت أنت تريد هذه نسنعطيك ما فى نفسك « فنردها على أدبارها أو تلعنهم 
كها لعنا أصحاب السبت » وسبحانه يخاطب اليهود ء واليهود يعرفون قصة السبت 
ويعرفون أنها واقعة حدثت . وطردهم الله وأهلكهم ولعنهم وأعدّ لهم عذاباً عظياً . 
إذن فهر لا يأتيهم بمسألة وعيد بدون رصيد , لا ء فهذا وعيد يسبقه رصيد . . أنتم 
يا معشر يبود - تؤمنون به وتذكرونه وله تاريخ عندكم ء وكا لعنا أصحاب 
السبت » . وقصة أصحاب السبت معرونة وإن كانت ستأق فى سورة أخرى » ود الست » وهو 
السكون والراحة » ومنه السّبات أى النوم» نسبث يسبت يعنى مكن واستقر وارتاج 


« أو نلعنهم كما لعنا أصحاب السبت » ء واللعن قالوا فيه : إنه الطرد والإهانة , 
وقالوا فى معنا : إنه الإهلاك . والذين بحاولون أن يشككوا فى مفهومات آيات 
القرآن يقولرن لا تقفرن عند معنى واحد للكلمة . إما أن يراد كذا . وإما أن 
يراد كذا . نقول هم : أنتم ليست لكم ملكة فى اللغة حتى وإن تعلمثم اللغة 
فتعلمكم للغة تعلم صنعة لا تعلم ملكة . وتعلم الصنعة يعطيك الفاعدة ولكن 
لا يعطيك قدرة وضع اللفظ فى معناه الحقيقى ولا بيان المراد منه ‏ واللعن ‏ إذا كان 








جوةالتغاة 
٠١‏ صحمهت+ت +25 :+2 52+45 


معناه الطرد ‏ كان يجب أن تفهموا أن الطرد بقتضى طارداً ٠‏ ويقتضى مطروداً ويقتضى 
مطروداً منه . 


ومن الذى يُظرد ؟. 
ومن الذى يُطرد ؟. 
وعن أى شىء يُطرد ؟. 


حين تأخذون المعنى على هذاالوضع لا تجدون غضاضة فى أن تتعدد معانى الطرد 

فهب أنك تجلس للأكل ثم جاءك كلبك الذى تعتر به للحراسة ليحوم حول 
مائدتك , ماذا تصنع له ؟. تطرده عن المائدة » ذلك طرد . وهب أنَّ ابنك مثلا 
صنع شيئاً وعندك ضيرف فاردت أن نخرجه من المجلس وقلت له : اذهب عند 
أمك . هذا طرد 


وإذا كان ذنب الابن كبيراً ولك سيطرة فانت قد تخرجه من البيت فلا بجلس فيه » 
وهذا طرد . وإذا كان ذنب الابن لا > تخرجه من القرية » وهذا طرد . 
فإذا كان هناك إنسان قد أذنب ذنباً كبيراً وكنت صاحب قرة نافذة فانت تخرجه من 
الحياة كلها فتكون قد أبعدته من الحياة كلها . إذن فكل ذلك طرد . فإن أردنا الخزى 
واهوان يتأتى اللعن . وإن أردنا الإهلاك فقد هلك منهم الكثير فى المعارك ونالوا 
الخزى واهوان ؛ لاننا سبيئا نساءهم وبناتهم 4 وقهرناهم ‏ وأهلكناهم , 
وأخرجناهم من ديارهم إلى بلاد الشام إلى أذرعات , وأهلكهم الله بالوت . إذن 
فكل معانى الطرد تتأى . فقد جاء يمس كل الذى حدث هم . ولكنه يختلف 
باختلاف الطارد » وباختلاف المطرود » وباختلاف المطرود منه . 

ل ا 

متلفة » أنا سآخذ منها لعن أصحاب السبت » والسبت يوم من أيام الأسبوع ٠‏ أى 
وحدة زمنية فى الاسبوع ا ونلحظ أن بقبة أيام الأسبوع السبعة فيها إشارات إلى 
العددء يوم الأحد يعنى واحداً عم الاثنين تعنى اثنين.وهكذا فى الثلاثاء والأربعاء والخميس» 
ففيه سة أيام بأعداد موجودة إلا يرمين اثنين لم يؤثر فيهه| العدد : يوم « الجمعة », 
















مالك 
حمصت )ا نررهت 
ويوم « السبت .٠‏ وهذان اللفظان أخذا معان غير العددية » ولكه] بأخذان معنى 
العددية بالبعدية أو القبلية . 





يعنى عندما تقول مثلا و الخميس ؛ فيكون يوم الجمعة يعنى ( 
«وستة » وقال ٠‏ الجمعة » ويوم ‏ السبت » يكرن سبعة 
العدد البعدى بعد الأعداد : واحد . ثلاثة , أربعة ٠‏ خمسة ٠‏ ستة » 
سبعة » لكثنا نجد أن غيا اسمين غتلفين ؛ لأن فى كل واحد منبيا حدثاً غلب 
العددية . فوالجمعة» للاجتاع. فتركنا كلمة «وستذ» وأخذنا بدلا منها 
« الجمعة » . وه السبت » للسكون ؛ لأن مادتها فى اللغة : سبت يسبت . أى سكن 
وهدا ولم يتحرك. مثل قول الحق : 


( وَجَملَنَانَومَكْرْ سْبَانَا ري »4 














( سورة النباء 
أى سكوناً وهدزماً . 


والحق سبحانه وتعالى حين يريد ابتلاء بعض سن خلقه ليعْلّم منازهم من الإيمان 
واليقين والانصياع لأوامر الحن , يأتى فيحرم حدثا فى زمن وهو مباح فى غير ذلك 
الزمن , فقد يحرم الصيد فى أحد الايام وكان مسمرحاً بان يصطادوا فى كل يوم . 
وكانوا بأتون بالسمك كرزق من البحر . فجاء فى هذا اليرم خصوصاً وقال لهم : 
لاتصطادوا فى هذا اليوم » أى أن يسكنوا عن الحركة » هذا هر « السبث» بمعقى 
السكون . و« أصحاب السبت » هم الجماعة الذين اجتمعوا على حادثة تتعلن 
بالسبت أو تتعلق بالسكون . أى تعلق بعدم العمل وبعدم الحركة ٠‏ وقضية 
أصحاب السبت شرحها الحق وتكلم عنها إجمالياً فى سورة البقرة : 


01 لد علد ا عدوأ مدكز فى آلدّبت » 





( من الآية 39 سورة البقرة) 

وقوله هناد كيا لعا أصحاب السبت ٠٠‏ لكن لكن القصة بالتفصيل ذكرها الحن 
سبحانه وتعالى وقال تخاطباً رسول الله صل الله عليه وسلم . فالله الآمر ء والرسول 
هو الذى سأله الله أن يسأل . والمسثولون هم أصحاب الحكاية وهم اليهرد » وحين 








رن فى الله ويصدقونه » وقد لايتركه خبراً ٠‏ بل يأى به فى صبخة الاستفهام ؛ لآله 
واثق أن المستفهم منه لاجد جوابا إلا الحق الذى يريده سبحانه وتعالى » وعندما 





(+17 سورة الآعراف ) 

ذلك حدث لايستطيعون إنكاره ؛ وكان من الممكن أن يقص الله الحدث من 

عندهء ولكنه يريد أن يوثق الحدث توثيقا لايحتمل إنكار منكر ولا مكابرة مكابر » 

فاوضح : أنا لاأقول عن الحدث . ولكن يامحمد اسأآلهم أنت عن هذه الحادثة 
فسيكون جوابهم جواباً مطابقاً لل حدث , لأا سألة واضحة لا تنكر. 








« واسألهم عن الفرية التى كانت حاضرة البحر » وكلمة ٠‏ قرية » تأخذها من 
١‏ القرَى » . والقَِى هو أن تكرم واحداً عليك كضيف مثلاً . ولكن ليس 
هندك مايعطيد و قرى كامك ه أى مايقيم حياته لأيام أو شهر» يل عتدك «قرْية 
راحدة ». أى أكلة واحدة تكفيه لرجبة واحدة . فادام قد مر عليك فأنت تعطيه 
فرية واحدة ‏ وجبة واحدة فإن كانت البلد ٠‏ أم القرى فيكون فيها حاجات 
كثيرة ؛ أو لأنها أعظم القرى شأنا والقزية التى جاء ذكرها فى سورة الأعراف يتم 
تعريفها بأنها : «حاضرة البحر» والحاضر هو القريب . فيقال : حضر فلان أى 
أصبح على مقربة منى . وه الحاضرة » أيضاً مى : التى إن طلبت فيها 
كا قال شوقى ‏ رحمة الله عليه : 











ابل عناى' كل عي إفلة حف 


فكذلك « الحضر » معناه : أن كل حاجة فيها موجودة : أما البادية فحاجاتها 
تكون على قدر أهلها فقط . ولذلك فهو حضر» ضد « بادية » وأخذوا منها 
« الحواضر » مثل العواصم الآن , إذن فقوله : و حاضرة البحر » تأخذها بمعنى قريبة 





عانكة 
حوحصح مص صوص صمح ص وح وص وحصت أقله 


من البحرء أو أنها هى البلد التحضر على البحر . أو الجامعة لأنواع الخير على 
البحرء وهى التى كانت بين ومدين » ود الطور» واسمها «أيلة » . 


وقصتهم : أن الله أراد أن يبتليهم بشىء وهو : تحريم الصيد فى ذلك اليرم ٠‏ 
ومادامت «حاضرة البحر» . فرزقهم على الصيد , فقال : لاتصطادوا فى هذا 
اليوم ٠‏ ولكن الله حين يريد أن يحكم الابتلاء ليعلم علم إبراز لخلقه مدى تنفيذهم 
للابتلاء » وإلا فهو عالم ماذا سيفعلون . فقال : لاتصطادوا فى هذا اليوم . قد يقول 
قائل : ناذا حرم هذا الحدث فى الزمن ؟ . نفول له : أنت تريد أن تعلم من 
الله أن كل تحريم له مضارة . نقرل لك : لاء ففد يكون تحريم ابتلاء واختبار» 
ولذلك قال تعالى : 

١‏ طلم من الذي ماهوأ راطم 














رمن الآية 10 سورة | 

٠‏ الطييات ٠‏ هى الحلال. لكنهم هم فعلوا مايستحقرن عليه العقاب . فقلنا 
هم : مادمئم تجاوزتم حدودكم وأخذتم ماليس خلا ء فجعلتموه حل" فلابد أن 
أجعل من الحل الى هو لكم حراماً عليكم . هذه مقابل تلك » فلماذا اجترأت على 
حرم فأحللته ؟وما دمت فد فعلت ذلك وم ترتض تحلي وتحريى فأنا سآخذ شيثاً من 
الذى كان حلا لك وأحرمك منه 


: ل ار 
أن يكون الإيمان له أصول ثابتة , ولذلك يقول 
03 وين اليس من يديد الال حرف" 


شب عَلَ هه ركذا اير 





اسيم عي اطلة مر اتينئ فنا 





هلمرا لين 6١‏ 4 
(سورة الحج ) 
إذن فالحق لايريد من الناس أن يعبدوه على حرف . . أى عل طرف من الدين 
بل فى وسطه وقليه . . أى أنهم على قلق واضطراب فى دينهم لا على سكون وطمانينة » 
كالذى عل طرف العسكر والجيش .. فإن أحس بظفر ونصر وغنيمة سكن 
واطمآن . ولا نر وطار على وجهه . هو يريد منك إمانا حقاً . ولذلك فبعض الناس 








ه.ا صمص مت 6 مح مح حبست 


يقول : سأزكى لأزيد من مالى . نقول له : اخرج من بالك ظنك أن مالك سيزيد » 
بل أنت ركى لان الله طلب منك أن تزكى . أما أن يزيد مالك فهذا شىء آخرء 
إيمانك ويريد أن يرى : أأنت مقبل على الحكم لأن الله قاله » أم لأنه 
زائداً ؟ وسبحانه حين يعطى ربحاً زائداً ستركيه أيضاً . لكن هويريد 
عن" يقيل احلا للكم. لالد يانه قد لالد 






وقد حرم الحق سبحانه وتعالى عليهم الصيد يوم السبت بظلم منهم . وكان من 
الجائر جد أل يكون هنك مغريات عل المخافة "٠‏ ركه أراد آلا يلوهم بلاة حت 
فيأق فى اليوم المحرم فيه الصيد ويُكثر من السمك . ترى السمكة ظاهرة مثل شراع 
المركب . وهذا معناه إغراء بالمخالفة , فلو لم يظهر السمك فى هذا اليوم لكانت 
المسألة عادية . لكنهم حين ينظرون السمك وقد « شرع » » مثل المراكب سابحاً فى 
الماء ٠‏ «إذ تأتيهم حيتاتهم يوم سبتهم شيعا ويوم لايسبتون لاتاتيهم ٠‏ . 


إذن فالابتلاء جاء من أكثر من زاوية : يوم سبتهم تأق الحيتان شيعا ٠‏ وى غير 
بوم السبث لاتاق . وهذا الأمر يجعلهم فى حالة قلق . فلو كانوا على اليقين والإيمان 
لالتزموا بالأمر . 

والله سبحانه وتعالى يريد أن بمحصهم التمحيص الدقيق , فاذا هم فاعلرن ؟ 
هم يريدون أن ينفذوا الأمر» إنما طمعهم المادى بصعب عليهم ألا يصطادوا هذا 
السمك الذى يأتيهم يوم السبثء ولو أنهم وثقوا بعطاء الله فى المنع لنجحوا فى 
الاختبار . ذلك أن الحق قد يجعل فى المنع عطاء » لكن من الذى يتنب لذلك 9 





قينا ماعند الله خيرمن هذا السمك الشرع الذى يأتينا ويلفتنا . 
لكنهم احتالوا حيلا . مثلاً : صامرا من الأسلاك والحبال ه مصايد » ود جُجى 2 
ود ملائف » يحجزون بها هذا السمك الشرع فى اماء ثم يأتون فى اليوم التالى فيجدونه 
محبوساً » وظنوا أنهم بذلك احتالوا على الله وم يتفهموا معنى الصيد » فالصيد هو 
جعل السمك فى حيازتك . ومادمت قد عملت بحيث تتمكن من 
أى وقت تكون قد اصطدت . إذن فهم يحتالون على الله ؛ ولذلك قال سبحانه : 















كنيد ترش عار اتنئ: » 

17 سورة الأعراف ) 

ومادام الراحد منهم يفسق ويحل لنفسه شيئاً حرمه ربنا عليه » فيوضح له ربنا : 

مادمت قد فعلت ذلك فسوف أحرم عليك شيئاً أحللته لك ؛ لانكِ أعطيث لنفسك 
حرية فى أن تل ماحرمتء فأنا سأحرم ما أحللت لك . 


ءٍ َإِذْمَك أمْمُمُمْ لم تعظرنَ قومالله ميلكهم او 


بك بذ عفرن 8 » 0 
وهذا دليل على وجود عناصر خير فيها بينهم » وقالت عناصر الخير : اتقوا الله . 
فقال لمم آخرون : لم تمظون قرماً الله مهلكهم . إذن فهناك ثلاث جماعات : جماعة 
خالفوا » وجماعة أرادوا أن يعظوهم كى لايقعوا فى المخالفة » وجماعة لاموا من 
يعظونهم وقالوا : دعوهم ليهلكهم الله أو يعذييم د الله مهلكهم أو معذييم 
عذاباً شديدا : . فقالت الجماعة التى تعظ : نحن نريد بالوعظ أن يكرن لنا عذر أمام 
الله بأننا لم نسكت على المكر ونحن نعمل لأنفسنا . « قالوا معذرة إلى ربكم » وأيضا 
فلعلهم يتفون ريم بترك ماهم فيه من المعصية والفسن . فياذا حدث ؟.. يقول 
الحق : 
5 نوما محكروا يد أ. 





عَذَبا عَدِيدًا كَالرأ 

















(سورة الأعراف ) 
ومادام قد قال : « أنجينا» . فهناك متابلها وهر «أهلكنا» . إذن فجاء هنا 

. اللعن » بمعنى افلاك‎ ٠ 

ويختم الحن الآية التى نحن بصدد خواطرنا عنها : « وكان آمر الله مقعرلاً » نعم 

لان الحق سبحانه وتعالى بقدرته الشاملة وصفات جلاله الكاملة » لا يتخلف شىء فى 








فأ ا ا 1 0 وعدا أم وعيدا» لأنك قد تعد 
إنساناً بخير» ولكنك ساعة آداء الخبر لا تستطيعه : ٠‏ فتكون قدرتك هى التى 
إلى أداء الخير . أو توعد إنساناً رتهدده بشي ١‏ 
مرض يقعدك فلا تستطيع إنفاذ وعيدك . 

إذن فانت فد لا نستطيع إنفاذ شىء من وعدك ولا شىء من وعيدك ؛ لأن قدرتك 
من الأغيار » ومادامت قدرتك من الأغيار فقد توجد أو لا توجد . لكن الحق سبحانه 
وتعالى إذا قال بوعد أو قال بوعيد أيوجد شىء بغير هذا ؟ لا . 
بوعد أو وعيد فاعرف أن هذا سيحدث ف الوعد » أما فى الوعيد فإن الله قد 
يتجاوز عنه كرما وفضلا ماعدا الشرك بالله 

ونعرف أن الحق سبحانه وتعالى يوزع الأحداث على الزمن . فلا زمن يق 
لأنه يملك كل الزمن , أما أنت كواحد من البشر فتتكلم عن الحدث حسب زمانه.فإن 
كان هناك حدث قد حصل قبل أن تتكلم أنت عنه . فتقول : فعل « ماض » . أى 
أن الحدث قد وفع فى زمن قبل زمن تكلمك » » وإن كان الحدث يقع فى وقت 
تكلمك , كان الفعل « مضارعا » , والمضارع صالح للحال وللاستقبال ٠‏ تقول : 
فلان ياكل . وذلك يعنى أنه يأكل الآن . وإن قلت : «٠‏ سيأكل  »‏ أى أنه سياكل 
بعد قليل . فإذا قلت عن أمر مستقبل إن هذا الآمر سيحدث . أتملك أنت أن 
يحدث ؟ لا . إذن فالكلام منك عل الاستقبال قد يكذب وقد يصدق , لكن إذا قال 
الحق وأخبر عن أمر مستقبل وعبّر عنه بالفعل المامى فمعتى ذلك أنه حادث لا حالة ؛ 
ولذلك فالزمن عند ربنا مُلغى . 

وعندما نقرأ قول الحق سبحاته وتعالى : 


« اك أن اه كلا تتتتبار؛ » 















(من الآية 1 صورة التحل ) 
« وأق » هذه فعل ماض . وقوله : « أن » يدل عل أنه أمر قد حدث قبل أن 
يتكلم ء وقوله : ٠‏ فلا تستعجلره » دلّ على أنه لم يحدث ».فالذى يشكك فى القرآن 
يقول : ما هذا الذى يقوله القرآن .؟ يقول : « أ » وهولم بأت ؟ . . نقول له : 
هذا الكلام عندك أنت . لكن إذا قال الله : إنه و أق » فهو آتٍ لا عالة » فاحكم 








حمس حم و محح ممصت انارت 


على الحدث المستقبل من الله على أنه أمر كائن كيا يكون كاثناً ماضياً , مادام قال فلا 
راد لأمره  .‏ أت أمر الله » فهى تعنى سيأق . ولا ترجد قدرة فى خلقه تصرف مراده 
أو تعجزه عن أن يفعل , 
وقوله سبحاته : « وكان أمر الله مفعولا » جاء لأنه قال من قبل « أو نلعنهم » هذه 
مستفبل . وقد يقول قائل : أن « نلعنهم » تعنى أن اللعنة لم تأت وقد لا تحدث » 
ونفول: لا؛ لأن أمر الله كان مفعولاً. فإياك أن تأخذ « نلعن » هذه التى للمستقبل كى 
تطبقها عند ربناء لآن الحق سبحانه وتعالى يوضح لك الذى عندك 
0 فد بقعم منك أو لا بقع + ؛ لأنك لا تملك أسباب نفسك . 
: سأعمل الثىء الفلاق غداً . وقد يأ غداً وتكون أنت غير موجود هذه 
2 أو تقول: سأقابل فلانا. وفلان هذا قد لا يكرن موجرداً نقد يمرثء أو قد ينغبر 
رأيك ويآتيك الشىء الذى كنت تطلبه قبل أن تتكلم مع ذلك الإنسان . أر قد 
تقول : أنا سأنتقم من فلان, وعندما يأق وقت الانتقام بيدأ قلبك . 








إذن فانت لا تملك شيئاً من هذا . فلا يصح أن تجادل + ولذلك يعلمنا الله الادب 
مع الأحداث ومع الكون ومع المكون . ويخرجنا عن أن نكون كذابين فيقول 





4 
(الآية +1 وجزه من 74 سورة الكهف ) 
يملمك الحق ذلك حتى لا تكرن كذباً ٠‏ نإن قلت : أنا فاعل ذلك غداً لم 
لا تفعله . ومادمت لا تقعله فتكون كذاباً مجترنا ؛ لانك افترضت فى نفسك القدرة 
على الوجود . 


وكل حدث من الأحداث مثل) قلنا : يحتاج إلى « فاعل » . ويمتاج إلى 0 مفعول ؛ 
يقع عليه . ويحتاج إلى ٠‏ زمن » ويحتاج إلى ٠‏ سبب » ٠‏ ويحناج إلى « قدرة » تبرزه فى 
المستقبل . قل لى بالل عليك : ماذا تملكه من عناصر الفعل ؟ 





أنت لا تملك وجود نفسك ولا تملك وجود المفعول ولا ملك السبب ء ولا تملك 





سمالي 
١١١١‏ رح وص ت +2 05.2222 وجح صمح 


القدرة ٠‏ ولا تملك شيئاً » فادباً ملك عليك أن تقول : ٠‏ إن شاء الله » فإن لم يدث 
تقول : أنا قلت إن شاء الله وهو لم يشأ, ٠»‏ فتكون قد حرجت من التبعة ٠‏ ولم تكن 
كذاباً . إذن فقول الحق : «وكان أمر الله مفعولاً » لأنه قال : د أو تلعتهم ٠‏ 
وزتلن »هاا فثل ماع وبان .تن يعد :ذلك الريغل ل يقرلا : إنه سبحائه قال : 
سيلعن ٠‏ فهل ستتحفق اللعنة ؟ نقول له : نعم ؛ لأنه قال : «وكان أمر الله 
مفعولاً » . وكذلك ساعة تقرأ أو تقول : «وكان الله غفوراً رحيياً» . فعليك أن 
تضيف : ولايزال غفوراً رحبا » لآن صفة الرحمة لم ترجد له ساعة وجد المرحوم » 
لا . بل معنى « رحيم » أنه سبحانه يرحم غيره والذى وجد ليتلقى رحمته سبحاله إنما 
جاء بعد أزليّة رحمة الله ومغفرته. فسبحاته أزَ قديم . والصفة أزلية وقديمة بقدمه - 














يوْجدَ مرحوماً له فإذا أوجد مرحوماً له » أتنحل الصفة أم تب تبقى ؟ إنها بافية دائها فكان 
الله ولا يزال غفوراً رحيرا ٠ ٠‏ وكان أمر الله مفعولاً ٠‏ نعم 08 النه قد يفعله بأسيابه قف 
يفعله بدون أسباب نالأمر متروك لمشيئته فإما أن يوجد الشىء من غير سبب أو يوجده 
بسبب ءوالشىء الموجود بالسبب تلوق بالمسبب فسبحانه خخلق الاسباب . 


وبعد ذلك ينتقل الحق سبحانه إلى قضية عقدية أساسية فى صلة الإنسان بالحن 
سبحانه وتعالى . يقول : 


2 إِنَانَهَ لَايسْه رن مر يمرم" ادُون ذَّلِكَ 


لسن تقل ومن مُترة راث معد 4ك إكما 
عَظِيمًا © 6 


هذه من أرجى الآبات فى كتاب الله . ولذلك فحينما سثل رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : ما موجيات الإيمان ؟ أى ما الذى يعطينا الإمان ؟ فقال صل الله عليه 


1 








2 


صمح جحت ١‏ حت .ته هه 2 ذاه 
«من قال لا إله إلا الله دخل الجئة» 


وعن عليان رضى الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : « من مات 
وهر يعلم أنه لا إله إلا الله دخل الجنة 2006 


ونحن نقول إن من يشرك بالله فهو يرتكب الخيانة العقدية العظمى . وقد أخذنا 
هذا المصطلح من القوانين الوضعية ٠‏ وإن كانت القوانين الوضعية ليس غرضها أن 
تؤكد قضايا دينية . لكن غفلنهم تجملنا نلتقط منها أنها نؤكد الفضايا الدينية أيضا:. 
هب أن جماعة قاموا بحركة , ويعد ذلك استغل واحد منهم الحركة فى نفع خاص 
له » وواحد آخر استغل الحركة فى أن تكون له لا للآخرء أى ينقلب عليه » فالاول 
القائم على النظام يسميها خيانة عظمى . أما من لا يقاوم بغرض خلع الحاكم ولكنه 
يظلم الناس فقد بعاقبه الحاكم على ما حدث منه وليس على الخيانة العظمى. إذن نفى 
قانون البشر أيضاً خيانة عظمى . وفيه انحراف وهو الذى لا يتعرض للسيادة » لكن 
أى حركة تتعرض للسيادة يكون فبها قطع رقاب . وكل أمر آخر إنما يؤخذ بدرجة من 
العقوبة تتاسب فيه 











فالحق سبحانه وتعالى يوضح : أصل القضية الإيمانية أن الله سبحانه وتعالى يريد 
منكم أن تعترفوا بأنه الإله الواحد الذى لا شريك له , وحبن تعترف بأنه الإله 
الواحد الذى لااشريك له , تدخل حصن الامان ‏ ولذلك يقول رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى الحديث الشريف : 





ه أشهد ألا إله إلا الله وأن رسول الله لا يلقى الله بهها عبد غير شاك مهما إلا دخل 
الجن 906 


وأبوذر عندما قال للنبى فى محاورة بيتبها حول هذه الآية » قال له : ٠‏ هامن عبد 
قال لا إله إلا الله ثم مات على ذلك إلا دخل الجنة . قلت : وإن زنى وإن سرق ؟ 
قال وإن زى وإن سرق , قلت وإن زى وإن سرق ؟ قال وإن زى وإن سرق ( ثلاثا ) 





4 





تخبز اليتق 
229240240240040 
ثم قال فى الرابعة : على رغم أئف أب فر"؟ . 
القد كان أبوذر غيوراً على حدود الله ؛ فهل ساعة قال رسول الله : عل رغم أنف 
أبى ذر؛ هل هذه أحزنت أباذر؟ لاء ل تمحزنه » ولذلك عندما كان يمحكبها 
ويقوها : من قال لا إله إلا الله دخل الجنة وإن رغم أنف أبى ذر وهر مسرور » لماذا ؟ 
لآنما فنحث باب رحمة التق , لأنه إذا لم يكن هذا فها اله من اعتقدها وقالها 
و من ل بقلها ؟ فلا بد أن يكون ا يز وكل جرية موجودة فى الإسلام.والحق 
سبسانه :قد جرمها- فهذا يعني أنها قد تحدث . مثال ذلك ... يقول المق تبارك 


ارق آلا اقطعوا يما 











من الآية 54 سورة المائدة) 
أن يسرق المؤمن . وكذلك قد يزنى فى غفلة من 
الخفلات , وفى أسس الاستغفار يأنى البيان الواضح : من الصلاة للصلاة كفارة 
مابيه] , الجمعة للجمعة كفارة . الحج كفارة » الصوم كفارة , 

عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال : ٠‏ الصلوات الخمس 
والجمعة إلى الجمعة كفارة لا بينين مالم تُفْش الكبائر29 . 


وهذا يعنى أنه من الجائر 






أى أن ربنا قد جعل أبواباً متعددة للمغفرة وللرحمة » وهر سبحانه يقول ؛ « إن 
الله لا يغفر أن بشرك به » وهذه المسآلة ليست لصالحه إنما لصالحكم أنتم حتى 
لا تتعدد آلهة البشر فى البشر ويرهق الانسان ويشقى من كثرة الخضوع لكل من كان 
قويا عنه. فأعفاك الله من هذا وأوضح لك ؛ لا . اخضع لواحد فقط يكفك كل 
الخضوع لغيره . واعمل لوجه واحد بكفك كل الأوجه . وفى ذلك راحة للمؤمن . 


إن الإيمان إذن يعلمنا العزة والكرامة » وبدلاً من أن تنحنى لكل تخلوق اسجد 
للذى خلق الكرن كله بصفات تدرته وكياله . فلم تنشأ له صفة لم تكن موجودة » 
هل أنتم زدئم له صفة ؟ لا . نهو بصفات الكيال أوجدكم وبصفات الكيال كان 
قيوماً فأنتم لم تضيفوا له شيئا . فكونتك تشهد أن لا إله إلا الله . 


(0) زواه ملم 
(؟) دياه ملم والترمذي 








000 
صمت >> +ج 2+2 وص ص مح زه 
ما مصلحتها بالنسبة لله ؟ إن مصلحتها تكون للعبد فحسب . 

ولذلك قلنا:إن الحق سبحانه وتعالى يريد من عباده أن يجتمعوا كل أسبوع مرة ب 
لأنك قد تصلى فرضاً فرضاً فى مصنعك أو فى مزرعتك أو فى أى مكان , إنها يوم 
الجمعة لا بد أن تجتمع مع غيرك , لماذا ؟ لأنه من الجائز أنك تذل لله بيلك وبينه » 
تخضع وتسجد وتبكى بينك وبين الله , لكنه يريد هذه الحكاية أمام الناس , لترئ 
يسجد ويمشع معك لله.وفى المج ترى كل من له جاه ورئاسة 
٠ 5‏ فتقول ببنك وببن نفسك أو تقول له : لقد استوينا فى 
العبودية . فلا يرتفع أحد عل أحد ولا يذل له بل كلنا عبيد لله ونخضع له وحده . 


إذن فالمسألة فى مصلحة العبد . « إن الله لا يغفر أن يشرك به » . لأنه لو غفر أن 
بشرك به لتعدد الشركاء فى الأرض . وحين تتعدد الشركاء فى الأرض يكون لكل 
واحد إله ءوإذ! صار لكل واحد إله تفسد المسألة » لكن الخضوع لإله واحد نامر 
جميعاً بأوامره يعزنا جميعاً . . فلا سيادة لأحد ولا عبردية لأحد عند أحد . فقوله : 
دإن الله لايغفر أن يشرك بهع».. هذا لمصلحتنا . 
« ويغفر مادرن ذلك لمن يشاء» . 

وروى ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس قال أى وحئى وهو قاتل سيدنا حمزة 
فى غزوة أحد » أن على النبى صلى الله عليه.وسلم ‏ فال : يا محمد أنيتك مستجيرا 
فأجرنى حتى أسمع كلام الله.فقال رسول الله : ٠‏ فد كنت أحب أن أراك عل غير 
جوار فأما إذ أتيتنى مستجيرا فأنت فى جوارى حتى تسمع كلام الله قال : فإق 
أشركت بالله وقثلت النفس التى حرم الله وزنيت هل يقبل الله منى توبة ؟ فصمت 
سواه ف و لكا 
وين لابدَعْرنَ مح لله ها ءاخر وكا يود نفس الت حرم اه إلَا لمحي 

لاو ةبق لقاو مسن الاب ينقزر 


ع ع عابم 


ان دن نامضل ملاسم ابد يلاله 


تب حَمَن ون اله حورا يماي 














(سورة الفرقان ) 








وال 
تهت حمت 5٠ج‏ :22+52 
فتلاها عليه فقال : أرى شرطا فلعلَ لا أعمل صالحا , أنا فى جوارك حتى أسمع 
كلام الله فنزلت : 


إن أله لَايخْفر أن برك بده ويَغفرما دون كلمن 1 ومن يرل ب 








(سورة الساء) 
افدعا به فتلا عليه قال : فلعلى تمن لا يشاء , أنا فى جوارك حتى أسمع كلام الله 
فتزلت : 





ره 
ققال نعم : الآن لا أرى شرطا فأسلم . (سودة الؤير) 
إذن فالمألة كلها تلطف من الخالن بخلقه . واعتبار عمليات الغفلة عمليات 





طارئة عل البشر , ومادام الحن يقئن تقنينات فمن الجائز أنها تحدث . لكن إذا 
حدئت معصية من واحد ثم استغفر عنها , إياك أن تاق بسيرتها عنده مرة أخرى 

وذكر نا واشرضى أن ولعداً نهد زور » اقرض أن واحفاً ازنكب ذنا : ع انتتفر 
الله منه وتاب . إياك أن ل له : يا شاهد الزور , لأنه استغفر من يملك المغفرة » 
فلا نجعله مذنباً عندك ؛ لأن الذى يملكها انتهت عنده المسألة . 








ماذا؟ لكيلا يذل الناس بمعصية فعلت . بل العكس ؛ إنَّ أصحاب المعاصى 
الذين أسرفوا على أنفسهم يكونون فى نظر بعض الناس هينين محقرين. ولذلك نقول: إن 
الواحد منهم كلما لذعته التوبة وندم على ما فعل تبث له حسنة » فعل رغم أنه اق 
المعصية لكنه مع ذلك تاب عتها. وهذا هو السبب فى أن الله يبدل سيثاتهم 
حسنات . وعندما نعلم أن ربئا يبدل سيئائهم حسنات فليس لنا أن نحتقر المسرفين 
تابرا ٠‏ ولانجمل لحم أثرا رجعيا فى الزلة 








و ومن بشرك بالل فقد انترى إثأ عظياً » وه الافتراء » هو الكذب المتعمد . لأن 








ممححمت هج +ج + تج ج ٠ج‏ تج + جح جح .ره 
هناك من يقول لك قضية على حسب اعتقاده . وتكون هذه الفضية كاذبة » كان 
يقول لك : فلان زار فلانا بالأمس . 


هو قال ذلك -حسب اعتقاده بآن قالوا له أو رأى اثرا للزيارة » على الرغم من أن 
مثل هذه الزيارة لم تنحدث فيكون كذباً فقط , أما الشرك فهو تعمد الكذب عل الله 
وهذا يطلق عليه : « افترى إنياً عظيراً » لأنه تخالف لوجدانية الفطرة . كأن وجدانية 
الفطرة تقول : لا تفل إلا ماتعرفه نعللا وأنت متأكد بل عليك آلآ تخالف فطرتك 
متعمدا وتجعل لله شريكا . 


والحق سبحانه وتعالى عندما يقول : لا إله إلا الله وحده لااشريك له . إما أن 
تكرن هذه الكلمة صادقة فننتهى . وإما آلا تكرن صادقة ‏ والعياذ بالله - أى أن 
هناك أحداأ آخر معهء وهذا الآخر سمع أن هناك واحداً يقول : لا إله إلا أنا . 
أسكت أم ل يسمع ؟ إن لم يكن قد سمع فيكون فأ غافلا » وإن كان قد سمع فلماذا 
لم يعارض ويقول : لاء لا إله إلا أناء ويأق بمعجزة أشد من معجزة الآخر ول 
يحدث من ذلك ثشىم إذن فهذه لا ننفع وتلك لا تنفع . ف ولا إله إلا الله » حين 
يطلقها الله ويتق ها رسول الله ويقول الله : آنا وحدى فى الكون ولا شريك لى ٠‏ ول 
ينازعه فى ذلك أحد فالمسألة صادقة لله بالبداهة ولاجدال 


« ومن يشرك فترى إثياً عظياً » والافتراء كما يكون فى الفعل وفى الكلام 
ويكون فى الاعتقاد أيضاً . ؛ إثم عظيم ٠‏ وهذا يعنى أن هناك إلا غير عظيم ٠‏ 
د الإثم العظيم » هو الذى يُجْلَ قضية عقدية واحدة فى الكون تشمل الوجود كله هى 
أنه لا إله إلا الله 








ثم يقول الح سبحانه وتعالى عؤداً عل هؤلاء اليهود : 





<9 الترل ادن يرون شه بل لمهي 
من كك وَلَابُظْلَمُو متيلا لد 





